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ABsTRACT
This study focuses on an exegetical gloss in the Old Spanish Bible of rabbi Moshe Arragel (1* half of the 15" century),
specifically on Deuteronomy 31, and its historical significance for the intellectual history of Jewish-Christian relations in
late medieval Spain. This gloss, addressed to the Christian sponsor of this Bible translation, centers on an intra-biblical
reference to the Jewish canon of the Bible itself as a book, that is the Torah scroll as both written literature and a physical
object of synagogal worship. We analyze in some detail Arragel’s recourse to the rabbinical Bible commentaries ad locum
in order to educate his Christian addressee on the divergent views of Christians and Jews about the Scriptural canon and
its material textualization.
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RESUMEN

Este estudio se centra sobre una glosa exegética al Deuteronomio 31 en la Biblia romanceada cuatrocentista del

rabino Moshe Arragel, y el valor de ésta para la historia intelectual de la relacion entre los judios y los cristianos en la
Esparia tardomedieval. Dicha glosa, dirigida al mecenas cristiano de este romanceamiento, versa sobre una referencia
intrabiblica al canon judio de la Biblia misma en cuanto libro, es decir el rollo de la Tord como literatura escrita y objeto
fisico de culto sinagogal. Analizamos en detalle el recurso de Arragel alos comentarios rabinicos ad locum para educar
asu lector cristiano sobre las actitudes divergentes entre cristianos y judios en torno al canon de sus Escrituras y su
textualizacion material.
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=4

In memoriam Gemma Avenoza

1 Introduccion

El 5 de septiembre del 2021 participé, junto a un ex-alumno de mi universidad, en una entrevista
grabada por un capelldn judio de Harvard para discutir la parasa/ semanal: la porcion de la Tora
que iba a ser leida en la sinagoga en la liturgia matutina del sdbado siguiente. La porcion del sabado
11 de septiembre, casi al final del ciclo anual de lecturas biblicas en el calendario litirgico judio, ibaa
ser el capitulo 31 del Deuteronomio (parasah 52: Wa-yelek/). El rabino nos habia pedido
centrarnos a lo largo de la conversacion en unos versiculos especificos que despuntaban por la
descripcion alli ofrecida de la Tord como libro: una auto-referencia biblica no sélo al texto mismo de
la Escrituras —los ¢pséssima verba de la Revelacion divina— mas al rollo de la Tord (771n3 190; sefer
ha-torah), el objeto fisico que servia de vehiculo material para su preservacion y transmision como
literatura escrita. Mi participacion en este foro como scolar catolico de la facultad se debia en parte
ami trabajo reciente con la edicion anotada de la Biblia de Arragel: el romanceamiento monumental
de la Biblia hebrea con comentario exegético preparado por el rabino Moshe Arragel de Guadalajara
entre 1422y 1430, que se conserva en un codice ilustrado de lujo con addenda cristianos e
ilustraciones en el Palacio de Liria." El rabino estaba interesado tanto en la exposicion de Arragel
sobre las interpretaciones judias de estos pasajes biblicos para beneficio de lectores cristianos,
como en las perspectivas de ambas tradiciones sobre las Escrituras en cuanto libro reflejadas en los
romanceamientos biblicos que encuadraban mi estudio del codice arragelino.”

El tema concertado para la entrevista —la Tord como libro segtin el Deuteronomio-y el contexto
de la invitacion —mi trabajo colaborativo sobre la Biblia de Arragel- me trajeron a la mente de
inmediato a nuestra querida Gemma Avenoza, objeto postumo de este tributo. Mi llorada amiga
dedico una parte sustancial de su obra académica al estudio de las Biblias romanceadas, sobre

1. La monumental Biblia de Arragel fue objeto de una transcripcion moderna sin notas y de muy poca difusion,
preparada por Antonio Paz y Melid, bibliotecario de la Casa de Alba, y su hijo Julidn (1920-1922). En 1992, en
conmemoracion del quinto centenario de la fatidica expulsion de los judios de Castilla, el filintropo sefardita Maurice
Hatchwell Toledano subvenciond la creacion de un facsimil extraordinario, acompanado por una serie de estudios
en volumen aparte (Schonfield 1992). Este servidor, en colaboracion con Andrés Enrique-Arias, Francisco Javier
Pueyo Menay el también llorado Angel Séenz Badillos, ha ido preparando una edicion critica de este romanceamiento
comentado —la primera como tal- con anotaciones extensas y estudios introductorios que ird saliendo en la serie
Heterodoxia lberica de 1a Editorial Brill a partir del 2023 (los primeros tres volumenes estan pautados tentativamente
para finales del 2023 o comienzos del 2024). Todas las citas del texto de Arragel en este estudio proceden de nuestra
edicion en curso de preparacion. Las citas tanto de la Biblia hebrea como de los comentaristas principales (Rashi,
Nahmadnides, Ibn Ezra, David Qimhi, etc.) proceden de la monumental edicion de las Migraor Gedolot: Ha-Keter de
Menahem Cohen (para el Deuteronomio en particular, véase Cohen 2013). Finalmente, los comparanda extractados de
las otras Biblias romanceadas proceden de los corpora digitalizados en Biblia medieval y Biblias hispanicas en la pigina
web de Biblia medieval (2006-).

2. Agradecemos al rabino Jonah Steinberg y al joven estudioso Theodore Motzkin la invitacion a participar en
este espléndido foro del centro de estudiantes judios de Harvard (Harvard Hillel). La conversacion que tuvimos nos
sirvid para conceptualizar nuestra aportacion a este homenaje en memoria de nuestra querida Gemma. Aprovechamos
también aqui para agradecer sus puntuales observaciones y sugerencias a los dos revisores an6nimos de este articulo.
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todo desde una perspectiva codicolégica como gran autoridad de su generacion en los vehiculos
materiales para la transmision de las traducciones biblicas premodernas en los vernaculos romances
de la Peninsula Ibérica.? Le prodig6 ademds una atencion exquisita a la Biblia de Arragel en
numerosos estudios (inclusive en una comprensiva stazus quaestionis sobre la creacion de este
codice en su capolavoro del 2011, Biblias castellanas medievales). Sus generosas aportaciones a
nuestro equipo de trabajo, en personay por escrito a lo largo de una década, dejaron una impronta
sustancial en nuestra edicion de este texto.* Apenas me carte¢ con el rabino, en preparacion para
la entrevista, para hablar sobre el contraste entre el rollo y el cédice en la transmision del canon
biblico, se me aguaron los ojos pensando lo mucho que mi querida Gemma habria disfrutado el tema.
Andrés Enrique-Arias, Francisco Javier Pueyo Menay yo —tres de los cuatro colaboradores en
la edicion de esta Biblia, unidos en espiritu al también llorado hebraista Angel Séenz Badillos—
redactamos conjuntamente otro estudio en su memoria (en prensa) en el cual agavillamos algunas
primicias de nuestra colaboracion sobre el codice arragelino, florilegio de observaciones sobre
aspectos lingiiisticos y codicologicos encuadrado por una relacion de esos afios de amistad y de
trabajo compartido con Gemma desde nuestro primer encuentro en noviembre del 2007.5 Este
estudio se une a esos esfuerzos con un fin un poco mdas modesto. Versa sobre una glosa a esos
versiculos del Deuteronomio discutidos en la entrevista, una apostilla arragelina ad locuum centrada
en la exégesis judia de esta referencia intrabiblica a las Escrituras mismas. Para un historiador de
la Espana cuatrocentista, este pasaje ilustra, por un lado, la compleja relacion de un intelectual
judio con su mecenas cristiano: el marco interreligioso en el cual se fragu6 este fruto maduro del
mudejarismo iberomedieval. Pero representa mas que nada el tipo de reflexion premoderna que
habria compartido con Gemma de inmediato por el apasionamiento contagioso que le suscitaba la
historia material de los libros.

2 La Biblia hebrea como libro: referencias intrabiblicas

En Deut 31:9 se nos presenta a Moisés como autor material de la Tora, escriba humano de la Ley
divina. Anticipando ya su muerte antes de que los israclitas guiados por Josué fueran a cruzar el

3. Véanse al respecto Avenoza (1999, 2001, 2003, 2005, 2005-2006, 2008, 2009, 2011, 20124, 2012b, 2014, 2016,
2017, 2018). Su dltimo trabajo sobre estas Biblias, que ha de salir pdstumamente en el Anuario de Estudios Medievales,
nos ofrece finalmente una sintesis extraordinaria de los romanceamientos perdidos cuya existencia fuera documentando
con tenacidad prodigiosa e instintos detectivescos muy certeros gracias a los mintsculos fragmentos biblicos reciclados
en la cubierta de legajos inquisitoriales quinientistas y otras fuentes manuscritas. Hemos aprovechado sus hallazgos al
respecto en la seccion historico-literaria del Estudio Introductorio que redacté para el volumen introductorio en curso
de publicacion de la edicion colaborativa antes mencionada.

4- Sumés comprensiva szatus quaestionis sobre esta Biblia (de muchas que le dedicara en sucesivos panoramas sobre
las Biblia romanceadas en castellano, cataldn y portugués) se encuentra en Avenoza 2011: 199-254. En anos recientes,
siguié engrosando el caudal de aportaciones a la bibliografia arragelina con nuevos hallazgos que enriquecieron nuestra
apreciacion de otros aspectos de este codice. Para explicar, por ejemplo, por qué las diecisiete glosas de Arragel al
Génesis 22 —el sacrificio de Isaac— estdn descolocadas de forma excepcional sin ninguna correspondencia seriada con
el orden de los versiculos, Gemma propuso que podia deberse a un esfuerzo deliberado por parear las siete glosas de
contenido narrativo, entresacadas de la secuencia original, con la doble imagen de esa escena en el folio 3gvb —una
intuicion que nos anticipé en un email a raiz de una consulta y que luego desarrollé en Avenoza 2016: 29-33, en el marco
de un estudio de conjunto sobre la relacion entre la imagen y el texto en las Biblias romanceadas.

5. Véase el estudio colaborativo ‘La Biblia de Arragel (siglo xv): nuevos datos a la luz de la edicion critica’, de
Andrés Enrique-Arias, Luis M. Girén Negron, y Francisco Javier Pueyo Mena, también en homenaje péstumo a Gemma
Avenoza, en curso de publicacion (Misceldnea Gemma Avenoza Vera).
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Jordan, Moisés —se nos dice— puso la Tord por escrito para entregdrsela a los levitas y a los ancianos
de Isracl, tal y como puede leerse en el romanceamiento castellano de Arragel:

E escrivio Moisén aquesta Ley (nX13 77303 n& 7yn 2n37) e entregola a los sacerdotes, fijos de Levi,
los cuales acostumbravan llevar el Arca del Firmamiento de Dios, e a todos los viejos de Israel.

No es la primera vez en el Pentateuco que se nos presenta a Moisés en esta capacidad como escriba
privilegiado de la Palabra divina. Yaen el Exodo 24:4, después de la Revelacion sinaitica, se nos
dice que “escrivio Muisén todas las palabras de Dios (7372 *727-22 DX 7% 2097, wa-yikhiov moseh
et kol-divre YHWH)™ y tres versiculos més adelante se anade que Moisés “tomo el Libro de la Ley
(n*727 190 nR2), € leyolo en presencia del pueblo™.

Claro estd que aunque se especifica aquiy en otras pericopas del Pentateuco la accion concreta
de Moisés como amanuense de la Ley —una Ley recibida en gran parte de forma oral de los discursos
de la Divinidad- no se suele precisar con lujo alguno de detalles la plataforma material misma en
la que se diera a inscribirla. Sabemos que los Diez Mandamientos fueron inscritos en piedra (e.g.
Exodo 24:12 510 3821, luhot ha-even, Arragel: tablas de piedra), aunque algunos pasajes presenten
a Dios mismo inscribiéndolos con Su dedo y en otros se nos muestre a Moisés como escriba de Su
palabra.” En el pasaje del Exodo 24:4-7 antes citado no se nos indica la plataforma de escritura de
Moisés para el sefer hia-toraf en el cual transcribid fisicamente los gpséssima verba de la revelacion
divina en el Monte Sinai.® Arragel, sin embargo, da por descontado que al menos algunas de estas
alusiones biblicas al sefer ha-torah (el Libro de la Tord o Libro de la Ley) debieron referirse en
efecto aun rollo de la Tord tal y como lo usaban los judios en el culto sinagogal.? Asilo expresa, por
ejemplo, en una glosa a 2 Reyes 22:8 (fol. 262ra-rb) inspirada por David Qimhi:

6. El término hebreo en Exodo 24:7 es sefer ha-beri, “el Libro de la Alianza’, que Arragel traduce como Zibro de
la Ley identificandolo con el sefer ha-torah, aunque parece ser mds bien el Decdlogo. Las otras Biblias romanceadas
reflejan ad licteram el concepto de la Alianza en esta designacion: E3 Ergy Ferrara e/ Libro del Firmamiento; E4 (0 més
bien, la porcion de este manuscrito que se conforma con la Biblia de Santillana) e/ Libro del Confirmamiento; E5/E7 el
Libro del Testimonio;, General estoria: las Leis que avié escritas segund gelas dixiera Dios (glosa ad sensum basada en
la Vulgata volumen foederis). Para otras designaciones del Decalogo en hebreo (e.g. seni luhot ha-edut en Fxodo 31:18
[Arragel las dos Tablas del Testamento); liuhot ha-berit | Arragel las (dos) Tablas del Pacto; B3 Fig Es/E7 E4 Ferrara
Tablas del Firmamiento] en Deut 9:11,15), véase Stern 2017: 15y 210, N.IL.

7. Como bien observa Stern (2017: 210, n.9), hay una discrepancia irreconciliable entre los pasajes que nos
presentan a Dios inscribiendo las Tablas de la Ley con su propio dedo y los que presentan a Moisés como redactor fisico
(e.g. Exodo 34:1 versus Exodo 34:28, 0 Exodo 31:18 y 32:16 versus Exodo 24: 4.7y 1Reyes 23: 2,21). Véanse también
Isaias 10:1y Jeremias 17: 1,17 para otras referencias intrabiblicas tardias a inscripciones escrituristicas en piedra, y tanto
Deut 27:2-3 como Josu¢ 8:32 para la escritura en piedras enlucidas con cal (c.g. E5/E7 Deut 27:2-3 pornds a td piedras
grandes e encalar las as con cal [7w2 00X DTV /e escreviras sobre ellas a todas las palabras d esia Ley —Arragel
traduce e betwnar las as con bewin). Stern (2017: 210, n.13) también nos recuerda que hay otras designaciones biblicas
para diversas plataformas de escritura: e.g. Jer 17:1 (Arragel: £/ pecado de Jud escripto es con calamo de fierro, con
una de pedernal, e cavado es sobre la tabla de los coracones [luah libbam; 027 M%) e en los dngulos de los sus altares),
Isaias 29:11 (Arragel: £ es @ vos la vision de todos los profetas asi como las palabras del libro sellado [ha-sefer he-hatum;
oI 1901l que ddndolo al que sabe leer; e le dizen: jLee agora aquil, e dize: [ Non puedo, que cerrado e signado estdl).
En el caso de Isaias 29:11, las otras Biblias romanceadas alternan entre Zbro (E5/E7 Oso) y carta (E3 Santillana RAH
Ferrara) como traduccion de sefer (E8/E6 libro, haciéndose eco de la Vulgata Zbri [signatif).

8. Otras designaciones incluyen: 1 Reyes 2:3 wrat mosel (Arragel Ley de Mosé); 2 Reyes 14:6 sefer torat moseh
(Arragel la Ley de Moisén; E3 Es/E7 Oxford E4 el libro de la Ley de Muisén |Oxford E4 Moisén]); 2 Reyes 22:8, 11 sefer
ha-torat (Arragel £/ Libro de la Ley); Neh 13:1 sefer moseh (Arragel la Ley de Moisén pero en 2 Cron 35:12 Arragel ¢/
Libro de Moisén); 2 Cron 25:4 torat sefer moseh (Arragel el libro de la Ley de Moisén).

9. Cf. estareferencia en el Ordenamiento de las tafurerias (1276) de Alfonso X el Sabio segun se recoge en el
Escorial, ms. Z.1.9: “& ha de tener ¢efer tora en su brago aquella que sacan los judios lunes & jueues & sabado fasta que
acabe la jura ansi juras” (texto recuperado con el Corpus Diacronico del Espaiiol de la Real Academia Espaol; véase
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Traduccion: Dixo Helcfas, el mayor sacerdote, a Safin el escrivano: “El Libro de la Ley (sefer fia-
torah) fallé en el templo del Seior”, e dio Helcias el libro a Safin e leyolo.

Glosa: £1 Libro dela Ley fallé en el templo del Serior; etc. Segund que parece que como el rey
Menasses fue mal principe, e siguian la gente por causa suya los idolos e non curavan de la ley de
Dios, lo cual asi duré cincuenta e cinco afios, era ya de fecho olvidada la ley de Dios, de guisa que
cuando agora Elequias, el sacerdote, fall6 una Atord embuelta asi como oy la tienen los judios
enrotulo, que éste es el Libro de la Ley, el cual fall6 en el Santa Santorum, el rey e toda la gente
oviéronlo por cosa nueva e maravillosa. Pero aqui conviene de notar que segund pone adelante el
testo, que como el rey leyese e oyese leer en este libro, que rompi6 sus vestiduras, que non dize por
cual razon las rompiese, mas ante como el buen rey fuese, deviera gozar con la leitura de la ley, por
lo cual los glosadores, dando causa a este rompiemiento de los sus pafios, dizen que non es dubda
que siempre en sus fechos los omnes toman cualque tanto a manera de signa o agiieros, mayor mente
en las cosas nuevas; parece que como el Libro de la Ley en rotulo estava, estava la emboltura
del rotulo embuelto a dos partes de guisa que los que d’¢l se podia leer do topo a estar abierto, lo
cual se leyd en presencia del rey, era alli do dize en las maldiciones [fol. 262rb] que son escriptas
sobre Israel cuando serviesen agenos dioses, en especial alli do dize en las dichas maldiciones e
reprehensiones...”

3 Elrollo de laTora en el Arca: laglosa de Arragel al Deuteronomio 31: 24-26

Este concepto fisico del sefer ha-torah como rotulo embuelio subyace tambien en la glosa que
nos interesa al Deut 31: 24-26, pasaje biblico que reitera la autoria mosaica de la Tora con una
especificacion muy concreta sobre la disposicion fisica del texto escrito en un espacio cultual.” He
aqui el romanceamiento arragelino de estos tres versiculos del Deuteronomio:
E asi como Moisén ovo atamado (complido) de escrevir las palabras de aquesta Ley (nX3-77in3 727,
divre ha-torat ha-zot) fasta que se cumplieron, e mandé Moisén a los levitas los que acostumbravan
levar el Arca en que estava el Firmamiento de Dios, diziéndoles: Que tomasen este Libro de la Ley

CORDE).

10. Arragel explica su recurso al cultismo rozudo (del latin rouudies > rollo) para designar el sefer hia-torah en el famoso
glosario que remata su prologo al codice: “Rowulo: es o emboltero o proceso de libro, carta” (fol. 1grb). Las otras
instancias de rozulo(s) que hemos hallado en fuentes hispanomedievales —exceptuando rozulos como variante de ratulos,
la tribu itdlica que figura, por ejemplo, en la Eneida 1:266 ternaque transierint Rutulis hiberna subactis; Enrique de
Villena: e tres inviernos después que sobrare a los Roados (Catedra 1994: 118)- reflejan su acepcion generalizada como
‘rollo de papel desdoblado’ o sencillamente un “cartel pequefio’: e.g. Diego de San Pedro, Zractado de amores de Arnalte
v Lucenda (ca. 1480): “Y cuando ya a la puerta llegamos, vi encima della tres rotulos blancos, [y vi] en ellos unas letras
negras que dizfan asi” (Whinnom 1979: g1); Garci Rodriguez de Montalvo, Amadis de Gaula (1482-1492): “Y teniaen
la mano diestra una péndola de la misma piedra tomada con la mano, como si quisiesse escrevir; y en la mano siniestra
un rétulo con unas letras en griego que dezian en esta manera” (Cacho Blecua 1991: 1705). £mboliura remite a suvez a
su acepcion original de algo ‘enrollado’ y no a la moderna como sinénimo de ‘cubierta.” Por otra parte, proceso (< latin
processus) figura en el texto de Arragel con varias acepciones —‘accion continua,” “accion juridica’ y, también, como
sindnimo de ‘rollo,” especificamente como romanceamiento del hebreo megillah: e.g. Bz 1:1-3 (ha-megillah ha-zor'; Arr.
este proceso), Vz. 2:9 (megillat-sefer, Arr. este proceso de libro)—; cf. también RAH Ez 2:9, 3:2, 3:3y E5/E7 Is 8:1.

11. Las referencias deuterondmicas intrabiblicas a la Tord como entidad singular (e.g. Za-torah ha-zot, “esta
Tord’: Deut 1:5; 4:8; 27:3; sefer ha-torah ha-zef “este libro de la Tord’: Deut 29:20; 30:10; 31:26) sugicren que el
Deuteronomio pudo ser el primer texto biblico inscrito en pergamino en forma de rollo (Haran 1982: 166-167).
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(713 77N 99, sefer ha-torah ha-zeh) e ponedlo a una parte de (737, mi-tsad) la Arca del
Firmamiento del Senor, vuestro Dios, e quédese ende por testigo contra ti ...

Una de las preguntas que se planteaban los rabinos ante este peculiar pasaje era el sentido preciso
de la preposicion mi-tsad, “al lado de’ (Arr. @ una parte de) en el mandato de Moisés. ;Donde
exactamente queria Moisés que los levitas colocaran ese rollo de la Tord —el sefer ha-torah ha-zeh-
con respecto al Arca de la Alianza que contenia las Tablas de la Ley? La glosa de Arragel ad locum
(fol. 158vb), en linea con la directriz original del Maestre de Calatrava, comienza por explicar a sus
lectores cristianos las dos propuestas debatidas entre los exégetas judios:

Aqui son divisos los glosadores, que unos dizen que aqui mandava agora que este Libro de la Ley
que lo pusiesen dentro en el Arca del Testamento a par de las Tablas de la Ley que dentro de la arca
estaban; otros dizen que, pues de manifiesto non dize la Ley “e ponerlo edes dentro del Arca del
Testamento”, mas dize “a una parte del Arca del Testamento™, que se entiende que estava de fuera
de la Arca del Testamento, e que era la razon asi, que el suelo de la arca sallia una tabla d’él de mas
de lo que era necesario para la arca e las Tablas de la Ley, e que en aquello que asi sobrava de la tabla
del suelo de la dicha arca, que alli se puso este Libro de la Ley, conviene saber, todos los cinco libros
de la Ley.

En su comentario a este mismo versiculo, Rashi, el gran biblista francojudio del siglo xi1, repasa,
en efecto, las dos explicaciones propuestas en 75 Baba Batra 14a-b por los rabinos del Talmud (los
glosadores de Arragel).s Segun algunos, mi-tsad aron queria decir “al lado externo del Arca’: i.e.
el Arca de la Alianza tenia por fuera una repisa o plancha sobresaliente empotrada en un costado
y Moisés les habia pedido que colocaran el Rollo de la Tord en dicha tabla externa. Segun otros,
Moisés habia ordenado que pusieran el Rollo dentro del Arca de la Alianza en contigua proximidad
con las Tablas de la Ley, es decir junto” a las Tablas “al lado [de la pared interna] del Arca.”™* Arragel
traduce casi verbatim el resumen que hace Rashi de las interpretaciones talmudicas, pero lo
remata con un brevisimo addendum que responde a una segunda pregunta. ;A qué porcion del
texto biblico se refiere aqui el sefer ha-torah? ;A todo el Pentateuco o s6lo al Deuteronomio? Esta
pregunta hunde sus raices en otra ambigiiedad que deriva de un versiculo anterior. En el Deut 31:9,
como vimos arriba, se nos dice que “escrivié Moisén aquesta Ley”, mientras que en el Deut 3r:11,
Moisés ordena que cada siete afios en el Afio de la Remision se leyera durante la fiesta de Sukkot

“aquesta Ley en presencia de todo Israel”. Los rabinos del Talmud en 7 So 41a (citado también
por Rashi ad locum) arguyen que la lectura preceptiva de “aquesta Ley” en este nuevo rito litiirgico
aludido en el Deut 3r:11 se refiere especificamente al Deuteronomio mismo. ;Qué sentido tiene
entonces /a-toraf en Deut 31: 24-26? ;El mismo que en el versiculo 31:11, 0 se refiere més bien
al Pentateuco entero, como pareciera sugerir también el versiculo 31:9? El polimato gerundense

12. Arragel deja sin traducir el hebreo al-sefer en Deut 31:24 (E3 sobre el libro; Exqg sobre libro; Es/E7 en un libro;,
E4 en un libro); Vulgata posiquam ergo scripsic Moses verba legis huius involumine [E8/E6 en libro; GE en el libro)
atque conpleviz), no omite su reiteracion en Deut 31:26: Arr. E4 este Libro de la Ley (E3 Exg el Libro d esta Ley; Vulgata
librum istum B8/ E6 aquest Libro;, GE este Libro]). Cabe notar que el latin volumen, voluminis en Deut 31:24 sugiere
que ya Jeronimo reconocia en este pasaje una referencia biblica a las Escrituras en un rollo, aunque no lo reflejen los
romanceamientos hispanocristianos de la Vulgata antes citado (Jerénimo mismo recurre a Zber; libri en Deut 31:36)

13. Glosa de Rashi al Deut 31:26
W I T QU PINAR R 10 U 0 AT 2R a0 W L(T7 A7) X102 X222 SR 00 12 19903 % nva R 73R
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14. En su comentario al Deut 31:26, Nahménides favorece esta segunda propuesta: la colocacion del Rollo dentro del

Arca.

Magnificat CLM 9, 2022, 213-229. https://doi.org/10.7203/MCLM.q.23697



https://doi.org/10.7203/MCLM.9.23697

220 Giron Negron, “Alli se puso este Libro de la Ley’

Nahmadnides en sus comentarios al Deuteronomio 31:9y 31:24 arguia, por ejemplo, que el versiculo
o1t aludia solo a la lectura del Deuteronomio mismo, mientras que en el Deut 31:9 y en el 31:24 se
hacia referencia més bien a la Tord en su totalidad. Omitiendo el problema que suscita el Deut 311,
Arragel se cifie a reafirmar sencilla y contundentemente la conclusion de Nahmdnides sobre los
versiculos 31:9 y 31:24: Moisés transcribio alli el Pentateuco entero (@l se puso este Libro de la Ley;
conviene saber; todos los cinco libros de la Ley).s

4 Contexto apologético: una perspectiva judia sobre la interpretacion cristiana del Antiguo
Testamento

Arragel pudiera haber concluido su glosa ad locum con esta sucinta exposicion de las
interpretaciones rabinicas que acabamos de dilucidar. Ya con lo dicho, cample cabalmente la
encomienda recibida del Maestre de Calatravay de su primo fray Arias de Enzinas: explicarles a lo
largo de la traduccion como los exégetas judios interpretan las Escrituras y complementar sus glosas
cuando hiciera falta con algunos addenda cristianos en dreas de discrepancia teoldgica. Como bien
puntualiza el biblista franciscano en su carta a Moshe Arragel del 25 de abril de 1422 (fol. 12ra-b):

... que pues veedes vos que el senor maestre demanda esta obra, non por falta de sabios que sean
en la cristiandat, como vos veedes, mas a fin de saber e veer e se enformar en la Biblia de glosas
de los vuestros doctores modernos, los que non alcanco nin vido Niculao de Lira; que en cuanto
toca a los puntos e glosas que segund la Egleja Romana se deven tener e escrevir e poner, yo d’ello,

15. Arragel, de hecho, reafirma desde dngulos diversos que Moisés escribid la Tord en su totalidad a lo largo de su
comentario a este capitulo del Deuteronomio. Por ejemplo, en su glosa al Deut 31:10 nos dice (fol. 158rb): “Ya deximos
en los capitulos passados en como con razén entregava Moisén la Ley a los fijos de Levi, e era por cuanto ellos avian
seido muy fixos, muy costantes en la Ley, e non se avian acertado en el fazer del becerro; pero, como dicho ya avemos,
injuridronse Israel en que la Ley fuese entregada a los levitas; ovo de tornar a escrevir la Ley otras doze vezes, de guisa
que a cada un tribu de Israel dio cada cinco libros de la Ley. E asi sastifaze el dezir que la entregd a los levitas e a los
viejos de Israel”. Reafirma este punto en su glosa al Deut 31:20 (fol. 158va) al proponer un sentido equivoco para
escribir esta cantiga (hebreo Sir) como referencia a la Ley en su totalidad y al cdntico de Moisés en el Deut 32 (parashah
53: fHaazinu) que la Ley también incluye: “Non es la intencion que la cantiga non mas les mandava escrevir para si
cada uno, mas es la intencion que cada uno escreviese o fiziese escrevir la Ley todos los cinco libros d’ella; e aqui puso
nombre ala Ley cantga a fin que tantas vezes se devia leer la Biblia e Ley de Dios que los omnes la sopiesen tan bien
e de coro como si fuese una cantiga. E que esto asi quiera dezir que se entiende por toda la Ley e non por sola esta
cantiga, parece de manifiesto por los testos siguientes que aqui en este mismo capitulo asé un testo escrevio Moisén esta
cantiga; e en otro testo dixo: asé como cumplio Moisén de escrevir las palabras de aquesta Ley por libro fasta la fin de
ellas; donde se sigue que este escrevir cantiga es escrevir la Ley toda con esta cantiga en ella conclusa” (Nahmdnides en
su comentario al Deut 31:24 también observa que Moisés, tras ensenarle ese cantico a los hijos de Israel [Deut 31:22], lo
incorpord al Libro de la Ley para que estuviera en el Arca [Deut 31:24] ya que era parte de la Ley, como testimonio):

DR 71X 70T 1502 720D WATAT N2 DR X197 ORI DAY WK WK IRV 212 DR 7797 7w 2N0W 2NR 2D 1907
7Y% QW °2 7707 9297 ROW AN QY NN DA AN 3w 05w 7707 190 DX Mp? 20390
Y en su comentario al Deut 31:22-24 con el lema Agoravosotros escrevid cada uno para si aquesta cantiga (fol.
158va-vb), elabora por extenso el cardcter milagroso del hecho mismo de que, segun otra tradicion, Moisés pudiera
haber transcrito la totalidad de la Tord no una sino doce veces en un dia para poder ensefidrsela a toda Israel (tradicion
que recoge de Devarim Rabbah 9.9, segun el cual el dltimo dia de su vida, Moisés copio la Tord trece veces, doce
copias para cada una de las tribus, y la decimotercera para depositarla en el Arca), repasando hacia el final las otras
glosas anteriores (para otras fuentes, véase Ginzberg 1998, 3: 439-440, y 6:150-151, notas 899 y goo). Véase también
una explicacion alterna sobre como Moisés le transmiti6 a Israel la totalidad de la Tord escritay oral en la carta exordial
de Arragel al Maestre (fol. Tova-vb), explicacion derivada de 75 £ruvin 546y recogida también en la introduccion del
Comentario a la Mishnd de Maiménides (otras fuentes en Ginzberg 1998: 6:61, nota 312).
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por servicio del dicho sefior, vos yo daré registro de todo ello, de guisa que cuando llegdredes al
capitulo sobre la opifion hebrea, pornedes lo que vos yo diere, a Dios plaziendo, de las opifiones
de la fe romana. E cuando llegdredes al capitulo do non vos diere opifion de los latinos, vos muy
plenariamente podedes vuestras glosas poner.

Arragel, sin embargo, reconoce en este pasaje una oportunidad singular para resaltar otra
divergencia importante entre judios y cristianos de cara a las Escrituras que rebasa el ambito de
estas fuentes, un contraste de sensibilidades que subyace con frecuencia en la apologética cristiana
y la polémica anti-judia. La continuacion de esta glosa—una aclaracion personal que no se recoge en
sus fuentes rabinicas—se dirige explicitamente al Maestre de Calatrava don Luis de Guzman (e
alto serior), el destinatario preeminente de este comentario (son contadas pero significativas las
apostillas de Arragel en las que apela directamente a su prepotente mecenas).'®

Pero, muy alto sefior, aqui conviene de notar que quier sea segund la primera opiiidn que este Libro
estava puesto de dentro con las Tablas, o de parte de fuera a raiz d’ellas, era la intencion que bien

asi como las Tablas de la Ley avian seido ellas ¢ los mandamientos en ellas escriptos obra divina e
por boca de Dios, que bien asi era obra divina todo cuanto es escripto en toda la Ley ¢ fue por boca
de Dios; que sin dubda que las cosas que son so una especia, que han un grado en los tales negocios
como estos; e si division se ende dixere, seria de mas a menos, e esto es una manera filosofal que non
conviene para aqui la determinacion; e lo que al nuestro proposito faze es que quiso en esta postura
egualar el Libro de la Ley con las Tablas en cuanto a seer obra divina.

El Arca de la Alianza contenia las dos Tablas de Piedra inscritas con los Diez Mandamientos
que habian sido revelados por Dios a Moisés en el Monte Sinai (Exodo 20: 2-17y Deut 5: 6-21).
¢Pero cudl era el propésito de esta misvah? jPor qué se mandaba colocar el Rollo de la Tord en tal
proximidad con las dos Tablas de Piedra? Como era de esperarse, habia propuestas exegéticas sobre
el proposito de este mandato en los comentarios rabinicos. Nahmanides, por ejemplo, se apareja
con los que abogan que el Rollo habia de colocarse dentro del Arca, para que “de alli en adelante no
se atrevieran siquiera a retocarlo para anadirle o quitarle algo. Este es el sentido de este versiculo”.”
O sea, que opta por puntualizar desde una perspectiva intrajudia esta accion como garante de la
integridad de la Revelacion.

Arragel, sin embargo, procede desde otro dngulo, en linea con una inquietud interreligiosa de
mayor urgencia que vertebra una parte sustancial de sus comentarios: los prejuicios que pesaban
en la percepcion cristiana de la religiosidad judiay la base biblica de esta tiltima. En la tradicion
cristiana se reverenciaba el Decalogo como fundamento veterotestamentario de una preceptiva
moral: unas directrices de conducta ancladas en la Revelacion pero acordes al mismo tiempo con la
ley natural. El cristianismo, sin embargo, pese a la denuncia multisecular del marcionismo entre las
mds antiguas herejias,"™ se habia mostrado a lo largo de su historia muy selectivo ante la Tora desde
una perspectiva judia. La teologia del supersesionismo que declaraba la Ley Mosaica reemplazada y

16. Véase Sdenz Badillos (2014: 362-364) para un muestrario selecto de pasajes en las glosas en los que Arragel
se dirige de forma explicita al Maestre de Calatrava, sobre todo, como aqui, a la hora de subrayar alguna discrepancia
exegética entre los comentaristas judios y los cristianos.
17. Nahmdnides comenta el Deut 31:26 en su glosa al Deut gr:24:
W APOIT? 992 12 K? 7NV 0D TR 10 NN MM W — BVADR 2 N2 PR TIR MR 2RI AT 7NN 920 DR M
avv an ;AN
18. El marcionismo es la doctrina dualista del siglo 11 que se desentendia de las Escrituras hebreas como portavoces
de un demiurgo malévolo que no tenia nada que ver con el Dios verdadero del Nuevo Testamento. Sobre las doctrinas
marcionistas en torno a esta separacion infranqueable entre la Leyy el Evangelio, véase Pelikan 1971: 71-81.
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por ende obsoleta ante la revelacion de Cristo, y la alegorizacion cristolégica de una gran parte del
Viejo Testamento como anticipo o prefiguracion del Nuevo, daban pie a un deslinde instintivo entre
esas ensenanzas “universales” de vigencia continua para los cristianos como el Decdlogo y esos
otros preceptos legales o rituales, suplantados o abolidos por Cristo, que sirvieran de fundamento
biblico a la observancia rabinica codificada en la Zalakhah.

Arragel, como judio observante, aprovecha esta glosa al Deuteronomio para reafirmar ante don
Luis de Guzman y demds interlocutores cristianos el compromiso de sus correligionarios con la
vigencia de las Escrituras hebreas en su totalidad, y no sélo en fragmentos entresacados como el
Decilogo, en cuanto Revelacion divina (era obra divina todo cuanto es escripeo en toda la Ley e fue
porboca de Dios). Ya en la carta del 14 de abril de 1422, cuando intentaba infructuosamente declinar
la invitacion del Maestre en base a las actitudes divergentes de cristianos y judios ante las Escrituras,
Arragel explicita la vision judia sobre la integridad de las Escrituras hebreas en un recuento de lo
que se prescribe precisamente en el Deut 17: 18-19 y en el Deut 31: 10-13 (fols. 8rb-va):

E muy alto Sefior, los judios an por fundamento que sola una jota nin punto non se perdid, nin fue
falto nin mudado en todos los xx1v libros de la Biblia ante de Ezdra nin después d’¢él, conviene a
saber, que el pueblo judaico, después que Moisén ispir6 Israel quedaron yuso del regimiento de los
santos profetas, desi yuso de regimiento de los sus reyes, lo cual assi les duré bien ochocientos e
mis afios. E los reyes israelitas en rotulos muy breves en muy prima letra consigo cuasi por némina
traian por mandado de Ley la Ley en su seno, la cual se leia en presencia de todo Israel en Jerusalem
de cada siete en sicte afios, en el afio de la remission en presencia del rey e de los sacerdotes, pues
impossibile era que en aquel tiempo ninguno osase trasmudar, racr, menguar, pujar tan solamente
una jota que los reyes sabios patria comin gelo consintiesen e callasen...

La yuxtaposicion fisica de la Tord con los Mandamientos, independientemente de su colocacion
fisica dentro o fuera del Arca, invitaba, pues, a reflexionar en el marco de su glosa al Deut 31:26
sobre la relacion entre estos dos repositorios de la Revelacion divina como cosas gue son so
una especia. Siguiendo la pauta de Nahmdnides sobre la inviolabilidad de la Tord a todo tipo de
enmienda, el rabino de Maqueda le recuerda aqui a su mecenas que a diferencia de los cristianos, los
judios no diferenciaban entre los diez mandamientos y el resto de las masvor recogidas en la Tora
como partes indisolubles de una misma Revelacion divina al pueblo de Isracl. Como ya anticipaba a
sus lectores cristianos en una glosa al Deut 31:21 que antecede a ésta:

Que se non olvidara esta cantiga de la boca de su generacion. El testo ebraico non dize salvo que
non se olvidara de la boca de la su generacion, e es la intencion que jamds, tanto que mundo oviere,
que esta Ley jamds non serd olvidada de la boca de Israel. E ya deximos que también los cristianos se
llaman Israel, que en lo dl, ebreos e latinos en el tener la Ley e creerla, unos e otros eguales son, pero
es ladivision en el entender de la Ley, que son muy lexos estas dos naciones en los entendimientos
d’ella.”

19. La nocion de que este versiculo alude a una promesa dirigida a Israel de que sus descendientes nunca olvidarian
del todo la Tord figura en la glosa ad locum de Rashi (que remite a su vez del 78 Shab 1386). El aiiadido de Arragel sobre
el recurso equivoco a Israel en referencia tanto a los judios como a los cristianos se hace eco de la famosa explicacion
exordial que precede a su glosario (fol. 15va): “...que el judio non se espante del latin e lo bien entienda, nin menos el
cristiano de las ebraicas palabras, e entendidas las partes, cada una d’estas naciones non saltard a non tomar lo que oyere
e pelear por se non entender; verbi gracia: sinoga, egleja, almagid o aljemd. Si al cristiano oy dixesen: ‘vayamos a la
sinagoga a fazer oracion’ non es dubda que dirfa que Dios non lo dexe entrar en la sinoga, mas en la egleja; e si al judio
dixese otro: «vayamos fazer oracion en la egleja» diria que Dios nunca lo dexe entrar por las puertas de las eglejas, mas
de lasinoga, e dirian que es ereje; ¢ altal aveniria al moro al almagid, e interpetacion de eglesa e sinoga e almagil quier
dezir, segund verdat, “ayuntamiento’ que el de fieles es enadimiento o glosa. Iten verbi gracia, si oy un judio oyese dezir
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Al dirigirse de forma directa al Maestre de Calatrava, ya no tiene que nombrar explicitamente a los
judiosy alos cristianos. Se sobreentiende que este afiadido en clave apologética versa precisamente
sobre sus respectivas actitudes hacia las Escrituras hebreas.

5 Elrolloyel codice: la Biblia de Arragel

Este apostrofe al Maestre nos lleva a una dltima observacion sobre otra connotacion implicita en

la aclaracion final de Arragel. La historia espinosa de las relaciones multiseculares entre judios y
cristianos en la Europa medieval se proyect6 simbdlicamente en los dos receptaculos primarios
para el trasvase material de sus respectivas Biblias: el rolloy el codice. El Sefer ha-1oral habia sido
el vehiculo mas temprano para la transcripcion fisica de las Escrituras hebreas entre los judios, con
una historia jalonada por su transformacion paulatina de objeto de estudio y lectura a artefacto sacro
para uso litirgico en la sinagoga.> El codice, en cambio, se impone casi ab initio como la tecnologia
favorecida por los cristianos para la textualizacion material de su canon biblico, con los magnos
codices en griego de los siglos IV y V (Sinaiticus, Vaticanus, Alexandrinus) entre las muestras mas
antiguas conservadasy con los codices medievales de la Biblia latina de San Jer6nimo como su
arquetipo en la cristiandad occidental.* Segin iba cristalizando la sacralizacion del rollo de la Tora
en el dmbito sinagogal, los judios también habrian de adoptar el codice del medio ambiente islamico
como modelo fisico de la Biblia en cuanto objeto de lecturay estudio: un arco que se extiende

desde los codices mas antiguos de la Biblia masoréticay los Pentateucos littirgicos o humashim

con las /afiarot (1as selecciones biblicas de los Neviim que se leen después de la Tord en el culto
sinagogal) hasta la cristalizacion eventual de las Migraot Gedolor, 1a Biblia de estudio con el texto de
las Escrituras en el centro de cada pagina, rodeado por los comentaristas exegéticos mas venerables
de la tradicion rabinica.>® Ahora bien, aunque el rollo y el codice coexistieron entre los judios
medievales, la singularidad del rollo en su vida religiosa lo erigio ante la mirada cristiana como
sinécdoque visual del judaismo posbiblico.? Descollaba de esta forma en contraposicion polémica

aotro: «assi yo muera en la fe catdlica» por el otro judio ignorar lo que quiere dezir la santa fe catolica luego lo reputaria
por non buen judio, que si él sopiese que la santa fe catolica que quier dezir la “santa fe complida’, aver lo ia por buen
judio, e abumina este nombre cazolica por solo que lo oye dezir al cristiano por su misma ley, e con saber que catolica es
‘perfecta’ o ‘complida’, dize el judio que aquella es la su Ley musaica. E si un cristiano oy dixese «asi muera en la Ley de
Adonay», luego lo blasfemarian por ereje, e con que sepan que Adonay es ‘Dios verdadero’, aver lo an por buen omne, e
aqui concasa bien el antiguo proverbio «mal entender busca varaja»; e con entender las partes e la lengua, es escusada
toda abuminacion e serdn conformes. E para tales escandalos quitar e que cada uno venga en cognocimiento de aquéllo
que deve tomar segund su fe —que a mi fue necesario en lalengua inclinar al latin mds que al ebraico— esme necesaria
fazer tabla por letras de A B C. E la parte que el cristiano o el judio dubdare en su ley, bisquelo en la tabla en la letra,

e después, segund fallare la interpetacion, assi lo junte con los articulos de su fe e asi otorgue o niegue, e assi dexe o
tome”.

20. Véase Stern (2017: 11-61) y el elenco de fuentes bibliograficas que sustenta su swus quaestionis.

21. Sintesis panoramica sobre la evolucion del codice en Roberty Skeat 1983; véase también Bagnall 2009.

22. Véase Stern 2017: 62-135 para el suaus quaestionds sobre la historia, taxonomia y rasgos de los codices
medievales de la Biblia hebrea; también Roth 2021: 309-392 para una vision de conjunto sobre los manuscritos y
traducciones de la Biblia en la Espana medieval, con énfasis particular en los codices sefardies.

23. Es casi seguramente la imagen fisica de la Tord como el rollo reverentemente custodiado por los judios en la
sinagoga el referente mental de Juan Ruiz al introducir asi el primer enamoramiento de su alter ego de una mujer
resguardada en el Lébro de buen amor 78 (Blecua 2008: 30): “Era dueiia en todo ¢ de dueiias sefiora; / non podia
ser solo con ella una ora: / mucho de omne se guardan alli do ella mora, / mas mucho que non guardan los jodios la
Tora”. La misma referencia a la Tord como metonimia del rollo se daya en el siglo xu1 en el Fuero de Cdceres (“Et fasta
I morabeti iure el iudio por palavra. Et de morabeti arriba iure por carta dentro ena sinagoga, et teniendo la Tora enos

Magnificat CLM 9, 2022, 213-229. https://doi.org/10.7203/MCLM.q.23697


https://doi.org/10.7203/MCLM.9.23697

224 Giron Negron, “Alli se puso este Libro de la Ley’

con el codice de la Biblia latina como simbolo o figura de la fe cristiana, algo afin al nefasto contraste
entre Raquel y Lia como alegorias femeninas de la Iglesia vidente y la Sinagoga ciega en la tradicion
patristica del Adversus Judaeosy su expresion iconografica en el arte medieval.>
El codice de Arragel se hacia eco textual del modelo consagrado en las Migraot Gedolor como

“Biblia rabinica” en el vernaculo, con su romanceamiento inserto en medio de sus glosas y en
didlogo intermitente con las ilustraciones que también lo engalanan, si bien tuviera su contraparte
cristiana en los codices tardomedievales de la Biblia latina —la Vulgata de San Jeronimo- rodeada
de glosas exegéticas, sobre todo las Biblias cuatrocentistas afines para el estudio que engastaban

el texto escrituristico con las Postillae de Nicolas de Lira, las Additiones criticas de Pablo de

Santa Maria y, mds adelante, la réplica de Matthias Doring (ca. 1390-1469).% Por otra parte, la
asociacion cristiana del codice biblico con los manuscritos de la Vulgata latina pesaba fuertemente
en el imaginario religioso de la Espafa cuatrocentista. Es muy revelador al respecto que la famosa
ilustracion de Moshe Arragel entregdandole los frutos de sus esfuerzos al Maestre de Calatrava en

el fol. 25v (evento que, por demds, casi seguramente no pudo darse)* represente el codice de la
Biblia romanceada en sus manos, abierto en el comienzo del Génesis ... jcon el texto latino de San
Jeronimo (/n principio creavit Deus...) y no con ¢l de su propia traduccion al vernaculo!

brazos. Et sila Tora non ovieren tengan el libro de los X mandamientos” (texto recuperado con el CORDE) y también

en esta descripcion del encuentro de Alejandro Magno con los judios de Jerusalén en la Zscoria de las bienandanzas e
Jortunas (1471-1476) de Lope Garcia de Salazar: “Como lo sopo Jair, que a la sazon era sacerdote del Santo Templo, con
toda la procesion e con su Tora e encensarios e reliquias del Templo, cantando altas voces, rebestidos de sus vestimentas,
segu[n]d es laley de Moisés [lo sali6 a recebir]” (texto también recuperado con el CORDE).

24. Véase Stern 2017: 58-61y 66-67.

25. Como se viera en la carta de fray Arias de Enzina citada arriba, Luis de Guzmén habia mandado “estaobra ... a
fin de saber e veer e se enformar en la Biblia de glosas de los vuestros doctores modernos, los que non alcanco nin vido
Niculao de Lira™. Las Poszdllae de Nicolds de Lira (el biblista franciscano del siglo xiv que tanto partido le sacara a su
conocimiento de hebreo y al comentario de Rashi en sus propias glosas) gozaron de una popularidad extraordinaria
en la Espaiia cuatrocentista, como lo demuestra la traduccion castellana que preparan fray Alfonso de Algeciras y fray
Alvaro de Sevilla por orden de Alfonso Guzmén entre 1420 y 1427, es decir en fechas parcialmente coincidentes con las
del romanceamiento que hace Arragel (i.e. 1422-1430). También cuenta Vespasiano da Bisticci en su Vize de uomini
tlluseri que el rey Alfonso V de Aragén leia la Biblia con frecuencia junto con los comentarios de Lira: “Udii da meser
Gianozo Maneti, ch’era assai noto della sua Maiesta, che sempre allegava la Bibia et la spositione di Nicolo de Lira.
Maravigliandosi meser Gianozo d’averla cosi a mente, un di ne domando la sua Maesta, et egli gli disse, che I"aveva letta
pitivolte col comento di Nicolaio de Lira” (Le vize 1, 85; Greco 1970, 1: 84-85). Su diseminacion se vio acompanada a lo
largo del siglo xv por la critica acerada a sus insuficiencias como hebraista del converso burgalés Pablo de Santa Maria
(Selomoh ha-Levi, ca. 1351-1435). Schonfield (1992: 6) y Avenoza (2011: 200-202) pusieron de relieve la importancia
tanto de Lira como de Santa Maria como trasfondo inmediato para la comision hispanocristiana de la Biblia de Arragel.
No cabe duda de que Arragel consult6 alguna Biblia latina enmarcada por Liray Santa Marfa. Para un ejemplo de una
Postilla de Lira criticada por Arragel, en una linea parcialmente coincidente con la del arzobispo (antes rabi mayor) de
Burgos, véase Giron Negron 2016.

26. Cuando Arragel concluy6 su Biblia en Maqueda el viernes 2 de junio de 1430, Luis de Guzmén estaba en Pastrana
reclutando soldados castellanos para la guerra contra Alfonso V de Aragéon y Juan de Navarra, tal y como nos lo indica
el rabino en el colofon (fol. 513v). El final del exordio sugiere, a su vez, que Arragel le presento el fruto de sus esfuerzos
alos frailes franciscanos en Toledo el domingo 5 de noviembre de 1430y éstos comenzaron sus labores de revision y
correccion al dia siguiente. Es poco probable que Luis de Guzmén estuviera de cuerpo presente para la entrega oficial
del manuscrito a los censores cristianos tal y como nos lo presenta aqui el artista.
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El rabino aparece de rodillas ante la mirada cristiana, con la sefia roja en sus vestiduras de
su identidad judia, portando un codice de la Vulgata latina en clara sustitucion de su propia
traduccion comentada de la Biblia hebrea.>” Varios elementos de esta imagen se conforman con
las convenciones visuales de otras ilustraciones de manuscrito que celebran el patronazgo de
un mecenas —e.g. la ubicacion de Arragel con respecto al Maestre en una postura de sumision
al entregarle el codice. Pero la suplantacion de la Ley Mosaica por la revelacion de Cristo halla
concrecion visual inesperada en esta representacion servil del judio con la Vulgata en mano, en
absurdo reemplazo de la Biblia rabinica en el vernaculo que hiciera para su mecenas.?” Este detalle

27. Como también puntualiza Sdinz de la Maza en un estudio importante del exordio y las cinco imdgenes que
lo acompaiian (2007: 29): “... la imaginaria escena de entrega de la Biblia al maestre del folio 25v, concebida como
la apoteosis de éste, confirma ... el anonadamiento social y doctrinal de Rabi Mosé ante su sefior. Lo subrayan la
abrumadora diferencia de escala, la multiple irradiacion de la figura del maestre en su triple funcion de gobernante,
piadoso cristiano y patrén cultural, la presencia de las figuras de los frailes franciscano y dominico, también de gran
tamailo; y, en la, por otra parte, dignisima imagen del rabino oferente, dos detalles: de nuevo, la roela; y, sobre todo, que
la Biblia que ofrece estd jen latin! De este modo, Rabi Mosé resulta, de hecho, despojado del inapreciable resultado de
una década de costosisimo trabajo intelectual: ese texto biblico concebido para que, siendo a la vez un modelo de rigor
en laversion de la palabra divina, pudiera servir de lugar de encuentro, y de civilizado y no excluyente contraste, de los
fieles de las dos verdaderas religiones peninsulares”.

28. Si esta imagen responde a un fin polémico, tal interpretacion ha de diferir de la también plausible explicacion
propuesta por Nordstrom (1967: 30) en su estudio pionero sobre las ilustraciones de este codice: “The real reason for
this peculiar circumstance would seem to be insufficient instructions. The full-page miniature was executed on the
last page of the introduction at the time when the actual translation of the Bible was probably being scrutinized. The
miniature painter and the scribe who was probably his assistant would scarcely seem to have had access (for this or some
other reason) to the translation and so copied the text from the first available copy of the Old Testament, that is from
a copy of the Vulgate™. Coincidimos con la critica a Nordstrom de Sdinz de la Maza (2007: n.39), en lineas paralelas
ala nuestra: “La explicacion de que, por ‘insufficient instructions’ ... los artistas copiaron del texto que tenfan mas
amano, esto es, el de la Vulgata, resulta ilogica: mds a mano atin estaba la propia Biblia de Alba. Lo importante, sin
embargo, es que el texto latino con el dncgpit del Génesis no se corrigié para sustituirlo por su version en romance. Por
el simbolismo de la escena, el texto latino cumple una doble funcion: hace inmediatamente identificable el libro como
Biblia y hace visible que, para los fieles cristianos, ésta es, ante todo, la Vulgata traducida por San Jerénimo; la version
romance no serfa, asi, mas que un medio imperfecto de acercar a los laicos la palabra de Dios. El detalle, en todo caso,
redondea el efecto de apoteosis cristiana que produce el conjunto de la miniatura”. Coincidimos también en parte con
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tan revelador tiene paralelos funcionales con otros intentos de plasmar visualmente, desde una
perspectiva apologética, las actitudes divergentes de judios y cristianos ante las Escrituras hebreas.>
No sorprende, por tanto, que el rabino de Maqueda también pudiera tener presente la figuracion
de su fe ante la mirada cristiana con el rollo de la Tord al remachar aqui su continuidad indisoluble
con las Tablas de la Ley como una Revelacion singular e indisoluble aunadas en el espacio fisico,
numinoso del Arca de la Alianza. En su arenga alos franciscanos de Toledo al entregar su Biblia
comentada a los censores cristianos el 5 de noviembre de 1430, afirmaba, en el marco de su exégesis
de Ps 19:8, que David “por dezir ‘laley’, intento la causa material, que las tablas de la Ley e los
libros de Muisén, aunque miraculosos, materiales son” (fol. 23rb). Pero fuera como rollo o fuera
como cddice, Arragel nunca comprometio su perspectiva como judio ante esta realidad material
del milagro de la Tord. El canon integro de sus Escrituras plasmado fisicamente en estos medios
librescos era para ¢l un verdadero santuario, un contenedor inviolable de la presencia divina.3°

Pym (2000: go-g1): “Why should the illustration so obviously contradict the fact of the translation? Nordstrém (1967:
30) suggests that this was because the illustrators simply did not have access to the translation, which was perhaps
undergoing revisions at the time. This may be so. But why believe it was an accident or a trivial case of misorganization?
‘We might also see the contradiction as a motivated separation of translation and illustration. Just as the graphic artists
were visibly not illustrating the work of a rabbi (they do not cite his translation, so they could claim not to have seen it),
the work of the rabbi is not presented in the illustration. In fact, for the illustrators and perhaps for the commissioning
ideologues, what they are working on is the bible as they best recognize it, in the form of the Vulgate used in their
churches. Here, thanks to the double representation, the Vulgate and the Jew’s Castilian translation are projected onto
exactly the same space, as if each were worth the other. Such might be a claim to divine equivalence”. No hay comentario
interpretativo al respecto en las breves notas descriptivas de Fellous (1992: 79; 2001: 74-75). Véase también Gutwirth
2012. Finalmente, el estudio de Pereda que citamos a continuacion ofrece paralelos sugerentes con el concepto de
“exégesis visual” que aplica a su interpretacion de la Fuente de la gracia, si bien no comenta el detalle aqui abordado en
sus agudas comparaciones con la imagen arragelina: e.g. “While the Flemish panel dramatizes in the foreground the
confrontation of Church and Synagogue, identifying the latter by the enormous written phylacteries they are desperately
clutching, in the manuscript illustration, it is the offering of a book to his patron that illustrates Rabbi Mosé Arragel’s
submission to his master. Thus the relationship of the Jews to Scripture plays a fundamental role in both the rezablo and
in the miniature. While Mosé Arragel, with his gesture, indicates the labor he performed for his lord in translating the
Old Testament from Hebrew to Castilian, the rabbis in the ‘Fountain of Life” either unroll enormous scrolls at their feet
written in pseudo-Hebrew or they carry the scrolls with expressions of anguish. Each in singular fashion illustrates the
relationship of the Israelites to Scripture” (Pereda 2013: 116).

29. Podria aducirse, por ejemplo, la Fuente de la gracia del taller de Van Eyck, objeto de comparacion con la imagen
de nuestro codice a partir de Picht (1957; 1994: 128-134), y su representacion de los dngeles con filacterias que recogen
un texto biblico genuino en latin en contraste con la de los judios que también portan filacterias con textos ininteligibles
en seudo-hebreo, un binomio que, segiin demuestra mi admirado colega Felipe Pereda (2013), refleja el contraste
implicado entre el sensus spiritualis de las Escrituras hebreas como discurso oral y la letra ‘muerta’ de los judios como
texto escrito insuficientemente comprendido. Le agradecemos a Manuel Parada, quien también le ha dedicado paginas
luminosas a la Fuente de la gracia con Jesus Folgado (2017; 2018), que nos facilitara referencias bibliogréficas sobre
€sLos asuntos.

30. Un locus classicus hispanojudio de la exaltacion de la Tord como trasunto del Templo se encuentra en el Ma asel
Ljfod de Profayt Duran (Friedlinder y Kohn 1865: 11):

3217 SANN® MR 702N SN WTRR TR WY TARY W1 PRI 212 TINA A1OWA NTANAR 720 WIphR 1Y 13 0D
71192 92 IRIPI M2 IR MOAORT ANAWIT TN 1MV WK R WPRT AT 1900 19 ’033in2 ’I'D?me 131 ;032102
ANAPXM ANIRYT 791 720 RITY PINR 21192 7RAT I
“De igual forma que el Santuario (mégdlas) fue la causa de que la Presencia Divina (Sekhinah) siempre estuviera entre
los hijos de Israel, como dice ‘Asimismo hazme un santuario para que more en medio de ellos’ (Exodo 25:8), y como
dice ‘Colocaré en medio de vosotros mi Tabernaculo ... En medio de vosotros deambularé’ (Lev. 26:11-12), asi mismo es
el caso con este libro santo (ha-sefer ha-zeh ha-mequddas) —gracias al cual la Providencia Divina se asent6 con el pueblo
al leerlo asiduamente con una intencion favorable, investigando a fondo el sentido interior de sus pericopas— ey es la
causa de que el pueblo se preserve, perdure y alcance la felicidad” (estudio comprensivo de Duran en Kozodoy 2015).
Sobre este concepto de los codices de la Biblia masorética como un migdashyah, véase Stern 2017: 103-105.
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